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ABSTRAK

Di Malaysia, istilah wakdah al-wujizd merupakan isu tasawuf yang berkaitan dengan ajaran
sesat kerana bertentangan dengan ajaran akidah. Malah, terdapat fatwa di peringkat
Persekutuan dan negeri mengharamkan doktrin ini secara umum. Lantaran daripada
pengeluaraan fatwa tersebut telah memberi impak besar kepada masyarakat awam dan
pengamal tasawuf khususnya yang masih memahami isu wakdah al-wujiid dengan maksud dan
manhaj sebenar yang diperakui oleh ulama sufi muktabar. Objektif kajian ini ialah untuk
menjelaskan doktrin wakdah al-wujiid dan perbezaan antara ciri-ciri wakdah al-wujiid yang
betul dan salah berdasarkan manhaj sufi sebenar yang dihurai oleh para ulama sufi muktabar.
Metodologi kajian ini adalah kajian sejarah dan tekstual analisis Kitab-kitab turath ulama’
tasawuf muktabar. Hasil daripada kajian menunjukkan bahawa wajkdah al-wujid ini
merupakan istilah yang tidak boleh difahami secara literal kerana boleh membawa kepada salah
penafsiran dan kefahaman. Waidah al-wujiid mestilah dihurai mengikut manhaj ulama sufi
sebenar dan menepati prinsip-prinsip akidah yang disepakati. Wakdah al-wujiid muwakhidah
adalah diterima kerana menepati akidah dan Syariah, manakala wakdah al-wujiid mulhidah
ditolak kerana bercanggah dengan kedua-dua asas tersebut.

Kata Kunci: wakdah al-wujiid, manhaj sufi, fatwa.

ABSTRACT
In Malaysia, the term wakdah al-wujid is an issue of tasawuf related to heretical teachings
because it is contrary to the teachings of the creed. There are fatwas at the Federal institution
and states have issued fatwas banning this doctrine in general. Because of the issuing of the
fatwa, it has greatly impacted to the general public and Sufis practitioners in particular who
still understand the issue of wakdah al-wujizd with the true meaning and method certified by
authoritative Sufi scholars. The objective of this study is to explain the doctrine of wakdah al-
wujad and the difference between the right and wrong characteristics of wakdah al-wujiid based
on the real Sufi’s methodology described by the authoritative Sufi scholars. The methodology
of this study is a historical study and textual analysis of Sufi books. The study shows that
wahdah al-wwjiad is a term that cannot be understood literally because it can lead to
misinterpretation and misunderstanding. Wakdah al-wujiid must be explained according to the
method of real Sufi scholars and follow the principles of the approval creed. Wakdah al-wujiid

51


mailto:muhdkhairi@usim.edu.my

Journal of Fatwa and Falak Selangor (JUFFAS) | 52w aSLilly (soludll als
Vol. 1, No. 1, pp. 51-68 | June 2024

muwakhidah is acceptable because it conforms to creed and sharia, whereas wakdah al-wujiid
mulhidah is rejectable because it contradicts the two foundations.

Keywords: wakdah al-wujiid, manhaj sufi, fatwa.

PENDAHULUAN

Menerusi sejarah sufi, istilah wakdah al-wujiid telah digunakan oleh para pengikut Muhammad
bin ‘Alf (w. 638H/1240M) yang dikenali dengan Ibn ‘Arabi. Dalam karya Ibn ‘Arabt sendiri
tiada perkataan istilah wakdah al-wujizd digunakan secara jelas. Yang dikesan hanya istilah
lain seperti al-wujiid al-wahid. Namun begitu kerangka untuk membahaskan kewujudan hakiki
Allah dan hubungan dengan alam telah diolah oleh pengikutnya dengan istilah wakdah al-
wujiid secara jelas seperti “Abd al-Haqq bin SabTn al-MursT (w.1271M) dalam Anwar al-Nabt
Asraruha wa Anwd uha, Muhammad Fadl Allah al-Burhanfuri (w.1620M) dalam al-Tu/kfah al-
Mursalah ila Riih al-Nabi, 'Abd al-Ghani al-NabulusT (w.1731M) dalam Idah al-Magqsiid min
Ma'na Wahdah al-Wujiid, Ibrahim bin Hasan al-Kurani (w.1690M) dalam Ittihaf al-Dhaki bi
Shar# al-Tukfah al-Mursalah ila al-Nabi. Muhammad bin Ja far Al-KattanT (w.1927M) dalam
Jala’ al-Qulub min al-Asada al-Ghainiyyah bi Bayan Ihatah bi al-‘Ulim al-Kawniyyah,
Ahmad lbn ‘Abd al-Rahim (w.1762M) dikenali dengan Shah Wali Allah al-Dihlawi dalam
kitabnya al-Tafhimat al-1lahiyyah dan Ahmad lbn Muhammad (w. 1809M) dalam Kitab
Taqyidani fi Wahdah al-Wujid [i Sayyidi Ibn “Ajibah dan lain lain lagi.

Di Alam Melayu, doktrin wakdah al-wujiid melibatkan perbahasan tawhid menurut
mazhab sufi. Istilah ini telah dibincangkan oleh beberapa ulama Melayu dalam karangan tulisan
jawi Melayu seperti Dawud al-Fatani (w.1847M) dalam Manhal al-Safi & Bayan Rumiiz Ahl
al-Sufi, 'Abd al-Samad al-Falimbani (w.1789M) dalam Sayr al-Salikin dan Muhammad Nafis
al-Banjari (w.1795M) dalam al-Dir al-Nafis. Doktrin wakdah al-wujiid dihuraikan dalam
tujuh martabah seperti /@ ta ayiin, ta ayin awwdl, ta’ayyin thani, ‘alam al-arwah, ‘alam al-
mithal, ‘alam al-ajsad dan martabah al-insan. Ketujuh-tujuh martabah melibatkan beberapa
istilah lain seperti tajalli, fayd, shuhiid, sebagai jalan pengolahan kefahaman secara aql7 dan
dhawqi terhadap martabah Allah yang bersifat Wujiad Mutlag, Fa iliiyah, Khaligiyyah serta
pengekalan keEsaan-Nya dari aspek af al, sifat, asma’ dan dhat sebelum dan sesudah alam-
alam ini diciptakan. Konsep ini juga melibatkan perbahasan perbezaan antara martabah Allah
dan martabah alam sebagai mumkinat dan makhluk baharu. Ketiga-tiga kitab tersebut
dipengaruhi oleh kitab Arab iaitu al-Tuifah al-Mursalah ila Rith al-Nabi karangan Muhammad
Fadl Allah al-Burhanfuri (w.1620M)?

METODOLOGI KAJIAN

Kajian ini merupakan kajian kualitatif yang menggunakan kajian sejarah dan kajian tekstual.
la melibatkan tinjauan sejarah dan asal-usul doktrin wakdah al-wujiid dalam ilmu tasawuf.
Manakala, kajian tekstual pula melibatkan analisis kandungan perbahasan dan olahan ulama

! Muhammad Khairi Mahyuddin, Al-Tawhid from Sufi’s Perspective an Analytical Study of Al-Durr Al-Nafis of
Muhammad Nafis Al-Banjari, (Selangor: Akademi Jawi Malaysia Sdn Bhd, 2021),81-85; Muhammad Kbhairi
Mahyuddin, Ahmad Najaa' Mokhtar, Faudzinaim Badaruddin, Abdull Rahman Mahmood, Wan Haslan
Khairuddin, Khairatul Akmar Ab Latif, “Penjelasan dan Analisis Kritikal Doktrin Martabat Tujuh Dalam
Kerangka Ahli Sunnah Wal Jamaah”, Journal of Ifta and Islamic Heritage. Vol. 2, No. 1 (2023), 110-139.
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dalam kitab-kitab turath Islam dalam bahasa Arab dan bahasa Melayu. la lebih kepada
menganalisa maksud dan huraian sebenar maksud wahkdah al-wujiid mengikut kerangka
sebenar dan membezakannya dengan fahaman yang menyeleweng daripada Islam. Selain itu,
fatwa di Malaysia juga dikaji untuk melihat sudut yang menghukumkan wakdah al-wujid
sebagai doktrin menyeleweng dan sesat.

DAPATAN KAJIAN

Dapatan kajian mendapati bahawa doktrin wa/zdah al-wujiid telah diharamkan dan difatwakan
sesat oleh beberapa institusi fatwa seperti fatwa Negeri Selangor pada 5hb Julai 2001, Kedah
dan Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Ugama Islam
Malaysia pada tahun 2000. Sighah-sighah fatwa adalah seperi berikut:

FATWA SELANGOR
Fatwa Tentang Fahaman Wahdatul Wujud

Pada menjalankan kuasa yang diberikan oleh subseksyen 31 (1) dan seksyen 32 Enakmen
Pentadbiran Islam 1989, Mufti bagi Negeri Selangor, selepas berbincang dengan Jawatankuasa
Perunding Hukum Syara’, membuat fatwa seperti yang dinyatakan dalam Jadual.

(1) Fahaman Wahdatul Wujud adalah menyeleweng daripada ajaran Islam yang sebenar. Oleh
yang demikian, umat Islam adalah dilarang mengamalkan fahaman tersebut.

(2) Orang yang telah mengambil ijazah atau mengamalkan Fahaman Wahdatul Wujud
hendaklah segera bertaubat dan memohon keampunan kepada Allah SWT.

FATWA KEDAH

Mesyuarat Jawatankuasa Fatwa Negeri Kedah yang bersidang pada 29 Julai 2000 telah
membincangkan mengenai Fahaman Wahdatul Wujud. Mesyuarat telah bersetuju dengan
sebulat suara bahawa fahaman Wahdatul Wujud menyalahi agidah Ahlus Sunnah Wal Jamaah
dan bertentangan dengan ajaran Islam.

Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Ugama Islam Malaysia
(Jawatankuasa Muzakarah MKI) telah memutuskan bahawa:

1. Fahaman Wahdatul Wujud menyalahi akidah Ahli Sunnah Wal Jamaah dan bertentangan
dengan ajaran Islam.

2. Bersetuju dengan Fatwa rasmi Negeri Johor yang telah diputuskan pada tahun 1948 oleh
S.S. Syed Alawi Tahir Al-Hadad seperti berikut: "Mengikut pendapat ijma ulama' fahaman
Wahdatul Wujud adalah kufur. Sesiapa yang mempercayai dan mengamalkan adalah murtad.
Jika fahaman pengamal tersebut mempunyai isteri, isterinya tertalak dan anaknya adalah anak
luar nikah dan hartanya hendaklah diserahkan kepada Baitulmal®.

3. Kitab Kasyf al-Asrar, al-Durr al-Nafis, Hidayah as-Salikin dan kitab-kitab lain yang
mempunyai elemen-elemen wajidah al-wujid tidak dibenarkan dipelajari di masjid-masjid dan
di surau-surau.

Fatwa mengenai pengharaman doktrin waidah al-wujiid dilihat diwartakan secara
umum dan ringkas. Hal ini berkemungkinan dilihat berasaskan kepada kajian kontemporari
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dan kesalah fahaman golongan tareqat-tareqat tertentu atau ibarat dan istilah yang digunakan
di dalam kitab-kitab tasawuf yang mengandungi doktrin wakdah al-wujid. Dalam kalangan
ulama Melayu yang mengrikitik dan menyalahkan wakdah al-wujiid sebagi sesat ialah Shaykh
Ahmad Khatib Minangkabaw (w.1916M) dalam kitab al-Shumiis al-Lami ah fi Radd Ahl al-
Sab’ah. Kemudian secara rasminya, doktrin ini telah difatwakan sesat oleh Mufti Kerajaan
Johor; Sayyid ‘Alwi Tahir al-Haddad (w.1962M). Beliau mengatakan bahawa wakdah al-
wujid dipengaruhi oleh ajaran agama Hindu. Golongan yang berpegangan dengan wakdah al-
wujiid adalah salah dan sesat. Kajian kontemporari yang dijalankan oleh Abdul Fatah Harun
turut memuatkan beberapa kesalahan dan ciri-ciri kesesatan wakdah al-wujid sebagai doktrin
yang berasal daripada gabungan ajaran falsafah Greek, Hindu dan Syiah.?

Antara karangan beliau yang mendedahkan kesesatan wajidah al-wujid di Alam
Melayu adalah seperti Ahli Sunnah Wujudiyyah Batiniah, Ajaran Sesat, Beberapa Masalah
Utama Tasawuf, Martabah Tujuh Tajalii (Penampakan) Allah Melalui Tujuh Martabat. Justeru
itu, wahdah al-wujizd telah difahami sebagai ajaran yang mengandungi unsur ittihad dan hulal,
bertentangan degan usul akidah dan mengabaikan syariah Islam. Ciri-ciri ini menepati doktrin
wahdah al-wujiid mulkidah. Atas alasan ini, wakdah al-wujid telah diharamkan dan dihukum
kufur dan sesat secara umum oleh berapa fatwa negeri. Hujahan kritikan doktrin ini juga ada
alasannya kerana golongan ahli llhad, zindig dan pengingkaran shariah turut membahas
wahdah al-wujiid dalam versi sesat mereka. Hal ni dinyatakan oleh Shaykh ‘Abd al-Ghani al-
Nabulust dalam kitab Idah al-Magsiid fi Bayan Wahdah al-Wujud:

Aol gme e Y sggaly anlell Lol b e e semsll s skl b e
pokas dnd Agr o i SOV sy G Laly By WYY ol e (s

Sy il 3ms 52 Uy 35kde
Maksudnya: Segala puji bagi Allah bersifat bersifat dengan wakdah al-
wujiid atas yang telah dijelaskan oleh Ahl al- muayanah dan al-shuhud
bukan atas jalan makna fasad yang dijelaskan oleh golongan ilhad, zindiq
dan pengingkar hukum shariah kerana setiap sesuatu dari arah dirinya
adalah dihukum tiada, sesungguhnya sesuatu itu wujud dengan berdiri atas
kewujudan.®

Walaupun demikian, kajian lanjutan yang mendalam telah dilakukan dan dibezakan antara
wahdah al-wujid al-mulkidah (wujudiyyah mulkzidah) yang salah dan wakdah al-wujiid
muwakidah (wujudiyyah muwakhidah) yang benar®. Pada 14 Oktober 2014, kajian Tarigah
Ahmadiyyah Idrisiyyah, Kajian Perkembangan dan Amalannya Di Malaysia telah berjaya
dilakukan dan dibentangkan dalam Muzakarah Majlis Kebangsaan bagi Hal Ehwal Ugama
Islam Malaysia (MKI). Hasil di Muzakarah Majlis Kebangsaan bagi Hal Ehwal Ugama Islam

2 Abdul Fattah Haron Ibrahim, Ahli Sunnah dan Wujudiah-Batiniah (Mengenai Ajaran Salah), (Kuala Lumpur:
Bahagian Hal Ehwal Islam, 1999), 162.

3 al-Nabulusi Abd al-Ghani Isma’il. Idah al-Magqsiid min Ma'na Wahdah al-wujid, (Kaherah: Dar Afaq al-
Arabiyyah, 2003), 55.

* Tunhfah al-Raghibin bi Bayan Hagqigah Iman al-Mu 'minin, (Thailand: Maktabah wa Matba'ah Muhammad al-
Nahdi wa Auladah, t.th), 17.

54



Journal of Fatwa and Falak Selangor (JUFFAS) | 52w aSLilly (soludll als
Vol. 1, No. 1, pp. 51-68 | June 2024

Malaysia (MKI) yang bersidang kali ke 109, pada 18-19 Oktober 2016, berpendapat bahawa
Tarekat Ahmadiyyah Idrisiyyah ini diterima sebagai taregat muktabarah dan segala doktrin
tawhid dan amalannya adalah tidak bertentangan dengan Islam. Aspek berkaitan kepercayaan
dan amalan dalam Tarekat Ahmadiyyah Idrisiyyah di Malaysia oleh semua cabang Tarekat
Ahmadiyyah Idrisiyyah di Malaysia tidak bertentangan dengan prinsip agidah dan syariah
Islam dalam kerangka Ahli Sunnah Wal Jamaah®.

Hasilnya beberapa negeri telah menerima fatwa tersebut dengan sighah tersebut dengan status:
tiada diwartakan seperti Selangor dan Johor:®

Mesyuarat Jawatankuasa Fatwa Negeri Selangor Kali Ke-3/2017 yang bersidang pada 27 April
2017 bersamaan 30 Rajab 1438H berkaitan Tarekat Ahmadiyyah Idrisiyyah: Kajian
Perkembangan dan Amalannya di Malaysia memutuskan bahawa:

1. Kandungan zikir, selawat dan tahlil yang terdapat di dalam pengamalan Tarekat
Ahmadiyyah Idrisiyyah tidak bertentangan dengan unsur-unsur akidah dan amalan Ahli
Sunnah Wal Jamaah; dan

2. Aspek berkaitan kepercayaan dan amalan dalam Tarekat Ahmadiyyah Idrisiyyah yang
diamalkan oleh semua cabang-cabang Tarekat Ahmadiyyah Idrisiyyah di Malaysia tidak
bertentangan dengan prinsip syariat Islam dalam kerangka Ahli Sunnah wal Jamaah. Fatwa ini
dibuat berdasarkan Seksyen 52 (1) Enakmen Pentadbiran Agama Islam (Negeri Selangor) 2003
kerana telah disembah maklum dalam Pre-Council Mesyuarat Majlis Raja-Raja pada 23
Februari 2017.

Namun begitu, daripada kajian tersebut pihak JAKIM membuat kajian lanjutan
terhadap beberapa istilah yang menjadi asas kefatwaan dan salah faham seperti wakdah al-
wujud dan lain-lain. Maka satu kajian lanjutan dijalankan iaitu Kajian Semula Kedudukan
Tawasul, Rabitah, Wahdat al-Wu;iid dan Yagazah pada 18 Disember 2017 -27 Disember 2018.
Hasil dapatan kajian ini turut diterima oleh Muzakarah Majlis Kebangsaan bagi Hal Ehwal
Ugama Islam Malaysia (MKI). Keputusannya adalah seperti berikut:

Jawatankuasa Muzakarah Majlis Kebangsaan bagi Hal Ehwal Ugama Islam Malaysia
(MKI), kali ke 166 pada 20-21 November 2019 telah membincangkan berkaitan Kajian Semula
Kedudukan Tawasul, Rabitah, Wahdat Al-Wujud Dan Yagazah. Muzakarah telah bersetuju
bahawa tawassul, rabitah, wakdat al wujud dan yagazah yang selari dengan agidah, Syariah
dan akhlak adalah diterima. Walau bagaimanapun, kefahaman dan amalan yang menyelewang
daripada konsep sebenar tawassul, rabitah, wakdat al wujud dan yagazah adalah dilarang. Satu
garis panduan akan disediakan berkenaan amalan dan kefahaman yang selari dan tidak
bercanggah dengan agidah Ahli sunnah wal Jamaah.’

Terdapat berapa ulama Melayu yang menghuraikan doktrin wakdah al-wujiid selari
dengan Syariah dan akidah berdasarkan manhaj sufi. Antaranya ialah Shaykh Islam Kedah,
Haji Wan Sulaiman b. Wan Sidik, (w.1935M) Shaykh Islam Negeri Kedah yang ketiga dalam
kitabnya Hawd Al-Mawriid fi Bayan Ma’na Wahdah al-wujid. Beliau membahagikan wahdah
wujud kepada empat mazhab iaitu mazhab jumhur sufi dengan pegangan al-kullu ainuhu,
mazhab fukaha’ dengan pegangan al-kullu bihi, mazhab Ibn "Arabi dengan pegangan al-kullu
huwa dan mazhab Ahmad al-Sirhindi (w.1624M) dengan pegangan al-kullu minhu.

5 Kompilasi Pandangan Hukum Jawatankuasa Muzakarah Majlis kebangsaan bagi Hal Ehwal Ugama Islam
Malaysia (MKI), (Kuala Lumpur: JAKIM, 2021), 42.

8 (http://e-smaf.islam.gov.my/e-smaf/fatwa/fatwa/find/3)

7 Kompilasi Pandangan Hukum Jawatankuasa Muzakarah Majlis kebangsaan bagi Hal Ehwal Ugama Islam
Malaysia (MKI) , (Kuala Lumpur: JAKIM, 2021), 49
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Kesimpulannya, kesemua mazhab adalah benar menurut kurniaan kerohanian dan cara takrir
kefahaman masing-masing dalam mentawhidkan Allah®.

Oleh kerana terdapat perbezaan huraian antara wa/zdah al-wujiid mulhidah dan waizdah
al-wujiid muwwahidah. Pengharaman fatwa wakdah al-wujud secara umum mestilah
diperincikan dan dijelaskan dengan beberapa ciri kesalahannya yang membezakannya dengan
ciri-ciri wakdah al-wujiid muwahhidah yang sebenar yang tidak bertentangan dengan Syariah
dan akidah Ahl al-Sunnah wa al-Jamaah.®

PERBINCANGAN
Warhdah al-wujiid merupakan perbahasan mengenai kewujudan Allah yang mutlag, tanzih dan
tagdis. Wakdah al-wujiid merupakan istilah yang merujuk kepada pengalaman kerohanian
dalam pengukuhan keyakinan terhadap kewujudan hakiki Allah secara dhawqi dan wijdani.
Ulama kalam dan sufi juga mengakui terdapat beberapa martabah Iman. Shaykh Zayn al-
‘Abidin bin Muhammad al-Fatani dalam kitab Agidah al-Najin fi Ilm Usil al-Din
membahagikan iman kepada lima martabah: iman al-taglid, iman al-ilmi, iman al-a yyan, iman
al-haqqg dan iman al-kaqigat (magam fana’ shuhud kepada Allah). Shaykh Muhammad Amin
al-Kurdi juga membahagikan iman kepada empat bahagian: Iman al-munafigin, iman ammah
al-mu’minm, iman al-mugarrabin dan iman ahl al-fana fr al-tawhid al-mustaqrigin f7 al-
mushahadah. Shaykh Abdul al-Ghani al-Nabulisi juga membahagikan iman kepada tiga
martabah: iman al-mugallidin, iman al-mustadillin dan iman al-arifm. Begitu juga Imam al
Ghazali membahagikan iman kepada empat martabat: iman munafig, iman al-awwam, iman
mugarrabin dan iman al-siddigin, yang dikenali al-fana f7 al-tawhid, |a yara fr al-wujud illa
wahida.'® Walaupun terdapat pelbagai istilah yang diberikan oleh para ulama mengenai
martabah iman tetapi menunjukkan maksud yang hampir sama.

Imam al-Ghazali mengungkap banyak ibarat al-fana fi al-tawhid dalam beberapa
perbahasan dalam lkhya Ulim al-Din seperti dalam bab al-tawhid wa al-tawwakal, al-sabr wa
al-shukr, al-makabah wa al-shawq wa al-uns wa al-rida, contohnya:

S O R R R R

J.,:>-}.:3\ < Lﬁgjﬁa_?ﬂ\ 4 P odag Ul o Co o
Maksudnya: Dan yang keempat, al-muwahhid dengan makna sesungguhnya
dia tidak menghadirkan (dalam hatinya) pada pandangan shuhudnya selain
Wujud Yang Esa, maka dia tidak memandang kewujudan semua alam ini
sebagai banyak (berbilang bilang) tetapi daripada satu aspek pandangan

8 Wan Sulaiman b. Wan Sidik, Hawd al-Mawrud fi Bayan Wa/dah al-wujiid. (Pulau Pinang: Persama Press,
1334H), 3-18.

°® Tuhfah al-Raghibin bi Bayan Haqgiqah Iman al-Mu minin, (Thailand: Maktabah wa Matba'ah Muhammad al-
Nahdi wa Auladah, t.th), 17.

10 Zayn al-Abidin Ibn Muhammad, ‘Aqgidah al-Najin fi ‘lim Usil al-Din, Tahqiq & Takliq: Abt Qutaybah Rashidi
Abd al-Rahman al-Fatani. (Fatani: Al-Ma‘had al-‘Alf li Dirasat al-Islamiyyah wa al‘Arabiyyah, 2020), 492-493,;
al-Kurdi, Muhammad Amin. Tanwir al-quliib fi mu'amalah allam al-quyib. (Beirut: Dar al-Fikr, 1994), 111; al-
Nabulusi Abd al-Ghani Isma’il, Jawdahir al-Nusis fi hall kalimat al-fusiis. (Beirut: Dar al- kutub al-‘ilmiyyah,
2008), 36; al-Ghazali, Muhammad Muhammad. 1kya’ ‘Ulim al-Din. Juzuk 4 (Beirut: Dar al-Fikr, 1995), 210-211.
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(mata hati) bahawa kesemua kewujudan alam ini terbit (di jadikan)
daripada ciptaan Wujud Yang Esa. Inilah magam tertinggi dalam tawhid*.

Selain itu, Imam al-Ghazali juga menyebut ibarat fana fi al-tawkid dalam kitab Mishkat al-
Anwar, contohnya:
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Maksudnya: Orang Arifin selepas mencapai ketinggiann hakikat kerohanian,
maka mereka telah sepakat bahawa mereka tidak melihat dalam kewujudan
alam ini melainkan Wujud Yang Esa lagi Yang Benar, tetapi sebahagian
mereka yang beza dalam hal kerohanian ini bersifat makrifah ilmu dan
sebahagian mereka berada dalam dhwaqg dan hal kerohanian sehingga
ternafi dalam pandangan (mata hati) mereka kewujudan alam ini
keseluruhannya dan telah tenggelam dalam pandangan kerohanian hanya
KeEsaan wujud yang mutlak!?

Kesemua hal pengalaman kerohanian ini bergantung kepada tahap al-mushahadah wa al-
i’tibar di dalam hati yang termasuk dalam ilm al-mukashafah®®

Begitu juga Ibn Taimiyyah, Ahmad b "Abd al-Halim (w.1328M) turut membahaskan
konsep fana dalam Majmii al-Fatawa terbahagi kepada tiga martabah. Fana’ ‘an shuhid
wujiad al-siwa (fana’ wujudi menafikan secara mutlag perbezaan Tuhan dengan makhluk),
Fana an shuhid al-siwa (wahdah al-shuhiid) lenyap diri dalam penyaksian hati selain daripada
Allah) dan al-fana ‘an ibadah al-siwa (Fana dalam menyembah yang lain daripada Allah).
Manakala Ibn Qayyim dalam Madarij al-salikin membahaskan fana ahl al-tawhid wa al-
istigamah. Beliau membahagikan kepada dua: Pertama, al-fana fi shuhzd al-rubazbiyyah wal
gayyamiyah fayashad tafarrada al rabbz Taala bi al-qayyumiyyah wal tadbir wa al-khalg wal
al-rizg. Kedua, al-fana fr mashad ilahiyyah. Wakagigatuhu al- fana ‘an iradah ma siwa Allah
wa mahabbatihi wal inabah ilayhi wal tawakkal calayhi.®

Iman pada martabah hagigat fana’ al- ‘Arifin dan al-Siddigin merupakan perbahasan
taw/id dhawqr dan wijdanz oleh golongan sufi. Martabah tawhid dhawqz dan wijdanz golongan
sufi juga diikitiraf sebagai manhaj ahli sunnah wal Jamaah. ‘Abd al-Wahhab b. "Al1 b. ‘Abd al-
Kafi al-Subki, (727-771H / 1328-1370M) menjelaskan bahawa Ahl al-Sunnah wa al-Jama ah
terbahagi kepada tiga golongan mengikut manhaj mereka. Pertama, golongan Mu/addithun
(ahl al-Hadith), berpandukan al-Quran, hadis dan Ijma®. Kedua, golongan mutakallimun (ahl
al-nazar wa al-aql) daripada al-Asha iriyyah and al-Matiridiyyah berpandukan akal dan

11 al-Ghazali, Muhammad Muhammad, Iiya’ ‘Uliim al-Din. (Beirut: Dar al-Fikr 1995), 4: 211-220

12 al-Ghazali, Muhammad Muhammad, Mishkat Al-Anwar (Majmii ah al-Rasa’il), (Beirut: Dar al-Kutub al-
°limiyyah, t.th), 11-13.

13 al-Ghazali, Muhammad Muhammad, liya’ Uliim al-Din. (Beirut: Dar al-Fikr 1995), 4: 211-220.

14 Mohd Nasir Mohd Tap. Mencarik Ilusi Mengapai Realiti Wacana Tasawuf, Taregat & Pemikiran Kalam Imam
Ahmad Al-Sirhindi, (Selangor: Akademi Kajian Ketamadunan, 2009) 85-95.

15 Ibn Qayyim, Muhamad b Abi Bakr. Madarij al-Salikin Bayn iyaka Na 'budu wa Iyyaka Nasta'in, (Kaherah:
Dar al-Hadith,2003), 3: 298-300.
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wahyu (al-Qur’an dan hadis). Ketiga, ahli tasawuf (ahl al-wujd wa al-kashf) berpandukan
wahyu (al-quran dan hadis), akal dan kashaf.'®

Untuk membezakan antara wakdah al-wujiid al-muwakhidah (al-wujudiyyah
muwa/hidah) dengan wakdah al-wujid al-mulkidah (al-wujudiyyah al-mulzidah). Maka disini
dihuraikan secara ringkas istilah-istilah digunakan dalam mentahkikkn kewujudan Allah
kewujudan hakiki pada martabat khalik (gaim binafsihi) manakala alam sebagai makhluk (kullu
ma gama bighairihi) yang dihurai dengan pelbagai istilah seperti wujud majazi, adam, mumkin,
zill, manam, batil, khayal, waham. Huraian berikut adalah berdasarkan gabungan daripada
beberapa kitab Melayu dan syarahan ringkas daripada berapa kitab Arab bagi memudahkan
penjelasan®’.

Dalam al-Tuifah al-Mursalah, terdapat tujuh martabat untuk membezakan antara
martabat Allah yang sentiasa tetap dalam kedudukan fa iliyyah dan khaligiyyah, wujud mutlag,
Esa serta gadim manakala alam sentiasa dalam kedudukan adam, makhluk dan baharu.
Terdapat beberapa istilah dinisbahkan kepada Allah untuk menunjuk wujud hakiki,
kesempurnaan, tanzih dan taqdis seperti hakikat diri-Nya (kunh al-dhat) diri-Nya sahaja (dhat
al-bant), kesempurnaan mutlak (kamal dhati), ghaib mutlak (ghayb al-mutlaq), kaya mutlak
(al-Ghina al-mutlaq) tiada sesuatu apa pun bersama-Nya (al- ama’). Kewujudan Allah dalam
hal ini tidak mampu diketahui dan dicerapi melalui deria, imaginasi, akal atau kiasan kerana
kewujudan-Nya adalah amat Mutlag.

Manakala makhluk, kull ma siwa Allah dikenali dengan pelbagai istilah seperti al-a yan
al-thabitah, ma lam ilm Allah, ma lamat al-haq, haqa ‘ig al-mumkinah, al-kagaiq al-insaniyyah
dan lain-lain. Hukum kedudukan segala entiti-entiti alam atau objek yang dikenali dengan
istilah al-ayan al-thabitah dan lain-lain yang berada secara tetap dalam ilmu Allah secara
umum dan terperinci melalui hubungan maknawi irtibat ma nawi dan ‘ubidiyyah bisiyadah,
keberadaaan mereka tetap dihukum dengan istilah seperti tiada (ma dum), tiada secara sandaran
(al-'adam al-idafi), ketiadaan nisbah (adam nisbiyy), tidak wujud sepenuhnya (al-adam al-
mahd) dan ketiadaan yang bersifat mumkin al-wujud (al- adam al-imkani ) di sisi Allah kerana
belum dikeluarkan dengan kalimah kun untuk merasai nikmat wujud material di alam
shahadah.

Selepas perintah Kan segala entiti yang wujud ini di alam shahadah atau alam takwin
atau al-a’yan al-kharijiyyah. Wujud aini dikira dengan hukum sebagai baharu (mu#dath),
diciptakan (makhluq) secara ijmak oleh ulama mutakallimin dan sufi. Terdapat beberapa istilah
yang digunakan untuk menunjukkan proses penciptaan, dan penzahiran objek-objek di alam
shahadah atau kharijiyyah dengan beberapa istilah seperti ibraz, ikhraj, izhar, ijad, khalq,
ibda’, imdad, ikhtira . Selepas kun, semua martabat alam ruh, alam arwah, alam mithal, alam
ajsad dan martabah Insan adalah di hukum baharu dan makhluk.

Tujuh martabat ini dilihat sebagai formula untuk golongan sufi mengenal Allah melalui
tujuh martabah secara ringkas dan membezakan antara martabah Allah yang sentiasa tetap
dalam kedudukan (martabah). Wujud Mutlaq, Esa serta gadim manakala alam sentiasa dalam
kedudukan makhluk dan baharu. Konsep wakdah al-wujiid ini tidak boleh difahami secara
literal pada istilah, tetapi memerlukan kepada syarahan dan huraian yang jelas daripada kitab-
kitab muktabar sufi. Huraiannya bertepatan dengan kaedah terkenal sufi, al-Rabb rabb wain
yanzil wa alabd ‘abd wain yartaga (Rabb tetap berada dalam martabah Rabb walaupun

16 Al-Zabidi, Muhammad b. Muhammad, Ithaf al-Sadat al-Muttaqin bi sharh \hya’ 'Uliim al-Din, (Beirut: Dar
al-Kutub al-'Iimiyyah, 1989), 20.
17 al-Ghazali, Muhammad Muhammad, Ihya’ ‘Ulim al-Di, (Beirut: Dar al-Fikr, 1995), 4: 211-220.
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menurqu(dari sudut bahasa sahaja) dan hamba tetap berada dalam martabah hamba walaupun
menaik)-°.

Secara umumnya, terdapat pengertian wahkdat al-wujid iaitu dari aspek perspektif
penglihatan dan pengalaman kerohanian merujuk kepada penglihatan dan kefanaan mata hati
secara mushahadah wa al-i tibar bahawa kesemua kewujudan alam ini datang daripada Allah
tanpa ada ittihad dan hulul dan meninggalkan hukum Syariah. la memberi pengertian bahawa
wujud Allah adalah hakiki dan wujud alam adalah majazi kerana kebergantungan wujud alam
kepada Allah Taala yang menciptakan alam daripada tiada kepada ada. la lebih memberi
pengertian dengan istilah lain iaitu shuhiid wahdah fi al-kasthrah dan shuhiid kastrah fi al-
wahdah, wahdat al-shuhiid, wujiid al-wahid dan fana’ fi al-tawhid'®. Shah Wali Allah al-
Dihlawi selepas mengkaji pemikiran Ibn ‘Arabi dalam wakdah al-wujizd dan Ahmad al-
Sirhindi dalam wafidah al-Auhiid, maka didapati bahawa keduanya adalah khilaf lafziy sahaja
dan mz%mpunyai dasar yang sama namun hanya berbeza pada istilah, ibarat dan huraian
sahaja”.

Para ulama tasawuf telah membahagikan pengertian wakdah al-wujiid ini kepada tiga
penafsiran:

Pertama: Setiap makhluk yang wujud secara zahir dan batin adalah milik Allah yang
Maha Esa dan dijadikan oleh-Nya dalam kewujudan khas berdasarkan kehendak-Nya.
Kewujudan Allah Yang Maha Esa mempunyai ciri-ciri khusus, tiada sekutu bagi-Nya dan tiada
kesamaan hakiki (mathaliyyah haqiqiyyah) dengan kewujudan dan KeEsaan-Nya amat
berbeza dengan ciri-ciri kewujudan makhluk dan hakikatnya yang berbilang-bilang.

Kedua: Allah wujud dengan Dhat-Nya yang mutlag, gadim, Esa dan tiada sekutu
dalam kewujudan hakiki-Nya manakala segala alam adalah wujud jaiz mumkin yang
bergantung kepada wujud mutlag Allah. la memberi pengertian bahawa alam asalnya bermula
dengan tiada lalu diwujudkan oleh Allah.

Ketiga, ialah kesatuan Allah dengan alam secara ittihad dan hulul?'.

Penafsiran pertama dan kedua masih mempunyai prinsip perbezaan di antara Allah sebagai
pencipta dan alam sebagai makhluk tanpa wujud ittihad dan hulul serta pengukuhan hukum
taklif dan Syariah. Penafsiran ini tidak bertentangan dengan prinsip akidah dan syariat.
Huraian ini telah ditafsirkan dengan beberapa istilah seperti wakdat al-shuhiid, wujiid al-wahid
dan fana’ fi al-tawhid. Pandangan ini telah dipegang oleh ulama sufi muktabar seperti Imam
Abii Hamid Muhammad bin Muhammad al-Ghazali, Shaykh Muhammad ‘Ali Ibn Arabf,
Shaykh Sharaf al-Din al-Farid, Shaykh Sulayman Afifuddin al-Tilimsani, Shaykh Ahmad bin
Abd al-Ahad al-Sirhindi, Shaykh "Abd al-Haq bin Sab'1n, Shaykh ‘Abd al-Karim Jili, Shaykh
Fadl Allah al-Burhanfuri, Shaykh Abdul Ghani al-Nabulusi, Shaykh Ahmad al-Qushashi,
Shaykh "Abd al-Rahman al-Suyiiti, Shaykh Shah Wali Allah al-Dihlawi, Shaykh Muhammad
Jafar al-Kattani, 'Abd al-Samad al-Falimbangi, Shaykh Daud al-Fatani dan Shaykh
Muhammad Nafis al-Banjari.

18 Muhammad Khairi Mahyuddin et al, “Penjelasan dan Analisis Kritikal Doktrin Martabat Tujuh dalam Kerangka
Ahli Sunnah Wal Jamaah”, Journal of Ifta and Islamic Heritage, Vol. 2, No. 1 (2023), 115-128.

19 al-Ghazali, Muhammad Muhammad, /hya’ ‘Uliam al-Din. (Beirut: Dar al-Fikr 1995), Juzuk 4, 211-220.

2 Muhammad Abdul Haq Ansar, Sufism and Shariah A study of Shaykh Ahmad Sirhindi’s Effort to Reform
Sufism, (United Kingdom: The Islamic Foundation,1990), 114-117.

2al-Kattant, Muhammad Ja'far, Jala’ al-Quliib min al-Asda’ al-Ghainiyyah bi Bayan Ihatatihi Salla Allah ‘alaihi
wa Sallam bi al-'ulim al-Kawniyyah, (Beirut: Dar al-Kutub al-'llmiyyah, 2005), 399-426 ; Muhammad Khairi
Mahyuddin et al, “Penjelasan dan Analisis Kritikal Doktrin Martabat Tujuh Dalam Kerangka Ahli Sunnah Wal
Jamaah”, Journal of Ifta and Islamic Heritage, Vol. 2, No. 1 (2023). 115-130.
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Imam Ahmad al-Sirhindi tidak menolak secara mutlag wakdah al-wujiad. Walaupun bagi
beliau wahdah al-shuhud lebih tinggi daripada wakdah al-wujid, tetapi beliau mengiktiraf
istilah-istilah dalam mazhab Ibn ‘Arabi dan perlu ditakwil dan tidak boleh difahami secara
literal. Malah ibarat-ibarat Ibn "Arabi perlu dihuraikan dengan penafsiran yang luas
merangkumi pelbagai aspek. Hal ini kerana kalimah yang digunakan oleh lbn "Arabi adalah
sangat mendalam dan boleh disalah tafsir. Sebab itulah, Ahmad al-Sirhindi juga mengaku
bahawa kebanyakan pendapat Ibn "Arabi adalah benar dalam mentahkikkan kebanyakan
masalah tersebut.
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Maksudnya: masalah wujudiyyah ini ialah masalah yang tidak ditahrirkan
dan ditalkhiskan oleh para sufi terdahulu seperti yang dikehendaki oleh
syariah. Setiap daripada mereka telah ditenggelami oleh hal kerohanian
sehingga terbitlah daripada lidah mereka ungkapan tawhid yang
menyerupai makna ittihad dan tidak dilihat makna tersirat daripada hal
kemabukan kerohanian dan tidak ditakwil makna zahir ungkapan tersebut
yang boleh menghalang daripada makna hulul dan ittihad. Tatkala sampai
kepada Ibn °Arabi, beliau telah menghuraikan masalah wujudiyyah secara
halus dengan kesempurnaan ma’rifah, disusunkannya dan diperincikannya,
dan ditulisnya dengan gaya ilmu saraf dan nahu dengan cara berikut maka
segolongan kaum sufi tidak memahami makna sebenarnnya, maka
sebahagian mereka menyalahkannya, dan menuduhnya dan melemparkan
kata-kata celaan kepadanya sedangkan Shaykh lbn °Arabi adalah benar

dalam kebanyakkan tahgignya dalam masalah (wujudiyyah) dan orang yang
mencelanya adalah tersasar daripada kebenaran?2.

Untuk mengukuhkan usul wujidiyyah muwahhidah dalam kerangka tawhid dhawqi dan
wujdani yang sebenar, tiada ittihad dan Aulil serta pengukuhan hukum Syariah dan taklif
syarak, maka ‘Abd al-Wahhab al-Sharani meletakkan beberapa pendapat lbn "Arabi bagi
menunjukkan asal pemikiran wujudiyyah muwwahidah seperti berikut:%

22 Al-Sirhindi, Ahmad Abd al-Ahad, Al-Maktubat li al-Imam al- Alim al-Rabbani al-Mujaddid li alfi al-Thant
Anmad al-Fariigi al-Sirhindi, Mua rrab al-Maktubat al-Shari ah al-Marsiim bi al-Diirr al-Maknunat al-Nafisah,
Terjemahan Muhammad Murad al-Qazani, (Istanbul: Siraj Kitabevi, t.th), 491.

23 Al-Sha'rani, ‘Abd al-Wahhab Ahmad, Al-Yawagit wa al-Jawdahir fi Bayan ‘Aqa’id al- Akabir, (Beirut: Dar
Ihya’ al-Turath al-'Arabi, t. th), 88-107.
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Maksudnya: dan berkata pada kitabnya al- Agidah al-Wusta: Ketahuilah
bahawa Allah Adalah Esa dengan ljma dan magam Esa. Maha suci Allah
daripada sesuatu berada di dalam-Nya atau Dia berada dalam sesuatu atau
bersatu dalam sesuatu.
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Maksudnya: dan berkata pada bab al-Asrar: Tiada harus bagi seseorang
Arif billah mengatakan bahawa aku adalah Allah walaupun telah mencapai
setinggi-tinggi darjat kehampiran. Mustahil bagi seorang Arif mengatakan
perkataan demikian, mustahil baginya. Sesungguhnya dia perlu berkata Aku
adalah hamba yang hina dalam ehwal kehidupan dan percakapan.
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Maksudnya: dan berkata pada bab 169: Yang Qadim itu tidak sama sekali

menjadi tempat bagi makhluk baharu dan juga tidak bersatu dengan makhluk
yang baharu.
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Maksudnya: dan berkata pada bab 559 selepas kalam yang Panjang: Ini
menunjukkan kepada engkau bahawa alam ini bukan diri al-Haq dan al-Haq
tiada mengambil tempat dalam alam ini kerana jika alam ini adalah diri al-
Haq atau mengambil tempat dalam alam tentulah Allah Taala tidak Qadim
dan bukan pencipta tanpa tandingan.
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Maksudnya: Sebesar-besar dalil yang menafikan hulul dan ittihad yang
menjadi salah fahaman bagi sebahagian golongan, kamu mengetahui secara
rasionalnya (analogi) bahawa bulan tiada menerima sesuatu pun daripada
cahaya matahari dan matahari pula tidak berpindah kepada bulan.
Sesungguhnnya bulan adalah tempat menerima cahaya matahari sahaja.
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Maka begitu juga hamba, tiada di dalamnya suatu pun daripada hakikat
Penciptanya dan tiada pula Pencipta mengambil ruang dalam diri hamba.
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Maksudnya:berkata pada bab 246 daripada kitab al-Futizkat :Janganlah
kamu membuang timbangan Syariah ditanganmu daripada ilmu rasmi (ilm
al-shari at) bahkan segeralah kepada amal dengan apa yan ditentukan
dengannya. Sesungguhnya mendahulukan kashaf atas nas (quran & sunnah)
bukan daripada pegangan kami kerana terlalu bayak kesamaran kepada

ahlinya melainkan kashaf yang sahih yang tidak sama sekali datang
melainkan bertepatan dengan zahir syariah.

Daripada analisa ini dapat disimpulkan bahawa penafsiran pertama dan kedua boleh
dikategorikan sebagai fahaman atau aliran wujidiyyah muwahhidah atau wahdat al-wujid al-
muwarkhidah yang boleh diterima dan dipegang. Manakala penafsiran ketiga boleh
dikategorikan sebagai wujudiyyah al-mulhidah atau wakdah al-wujiid al-mulhidah yang tidak
boleh diterima dan dipegang oleh pengamal tarekat sufi. Pendapat ini adalah ditolak oleh para
ulama kerana wujud unsur ittihad dan hulul seperti tiada perbezaan Pencipta dan dicipta, diri
manusia berada dalam dhat Allah, alam ini gadim, tiada taklif Syariah, melanggari hukum aqgal,
dan hukum syarak yang disepakati, tiada hukum halal dan haram serta lain-lain lagi. Fahaman
ittizad dan hulul ini secara ijma’ ulama sama ada dari ulama fikah, ahli kalam dan ahli tasawuf
mengatakan sebagai batil, kufur dan zindig?

Daripada huraian ringkas di atas, doktrin wakdah al-wujiid yang diolah secara ringkas
oleh para ulama Melayu adalah tidak bertentangan dengan asas akidah. Hal ini disebabkan
wahdah al-wujid yang dibincangkan menurut metode sufi masih berpegangan dengan hukum
agal yang disepakati oleh ulama kalam dan sufi iaitu hukum wajib, mustahil dan harus dan
hukum Syariah dan taklif Syariah serta perbezaan antara martabah Allah sebagai Khaliq Esa
dan Qadim. Tiada sekutu dan persamaan secara mutlak bagi-Nya dan alam sebagai makhlug,
baharu dan tidak kekal. Perbezaannya adalah pada istilah yang digunakan dan cara pemahaman
perbincangan tawhid sufi berdasarkan konsep wakdah al-wujiid ini memang sukar difahami
jika dibaca dengan sekilas pandangan sahaja. Hal ini kerana para ulama Melayu sufi
menghuraikannya secara ringkas, banyak petikan pendek, istilah-istilah sufi, perkataan kiasan
serta analogi yang memerlukan syarahan yang cukup. Ibarat-ibarat yang digunakan juga
membuka ruang untuk disalah fahami jika seseorang itu tidak mempunyai persediaan yang
cukup daripada sumber bacaan sufi muktabar yang lain. Hal ini perkuatkan dengan pendapat
Imam al-Suyiti, Abd al-Rahman bin Ab1 Bakar dalam kitab al-Hawr li al-Fatawa.
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24 Tuhfah al-Raghibin bi Bayan Haqiqah Iméan al-Mu minin, (Thailand: Maktabah wa Matba'ah Muhammad al-
Nahdi wa Auladah, t.th) 12-17; Shark Usil al-Tahgiq, (Pulau Pinang: Percetakan al-Ma“ arif Sdn Bhd, t.th), 27-
36.
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Maksudnya: Imam al-Suyiti berkata: ketahuilah bahawa apa yang berlaku
dalam ibarat kalam sebahagian muhagqiqin lafaz ‘ittihad’ ialah isyarat
mereka kepada hakikat tauhid. Maka sesungguhnya kalimah ‘ittihad’ di Sisi
mereka ada mubalaghah makna tauhid, dan tauhid ialah makrifah Tuhan
yang Satu dan Esa. Maka berlaku kekeliruan bagi orang yang tidak
memahami isyarat mereka dan memahaminya bukan dengan maksud
sebenar, akibatnya mereka tersilap dan binasa dengan (maksud yang batil)
yang demikian. Sebenarnya asal ittihad adalah batil dan mustahil ditolak
oleh sharak, agal dan adat dengan ijmak para anbiya, segala mashaikh
sufiah dan muslimin. Bukanlah (ittihad dan hulul yang batil) itu pegangan
mazhab ahli sufi yang sebenar. Perkataan tersebut (ittihad dan hulul yang
batil) diucapkan oleh pelampau sufi yang kurang ilmu dan buruk nasib
mereka daripada Allah, mereka telah menyerupakan perkataan tersebut
ittihad dan hulul yang batil) dengan pegangan agama Nasrani yang
menyatakan Nabi Isa ialah manusia yang bersatu dengan Tuhannya.
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Manakala orang-orang yang dipelihara oleh Allah dengan Inayah-Nya,
maka mereka tidak beriktikad dengan ittihad dan hulul yang batil. Jika
berlaku lafaz ittihad maka yang dikehendaki dengan perkataan tersebut,
ialah hilanglah kewujudan diri mereka (secara rasa di dalam hati),
mengisbatkan hanya kewujudan Allah. Maka adakalanya maksud sebutan
‘ittihad’ itu dengan maksud-maksud lain seperti lebur segala yang
bertentangan (dengan syariah), kekal selari (dengan syariah), leburlah
bahagian nafsu keduniaan, kekal kasih pada akhirat, lebur sifat-sifat keji,
kekal sifat-sifat terpuji, lebur syak, kekal yakin, lebur kelalaian dan kekal
zikir. Manakala perkataan Abu Yazid al-Bistami, semoga Allah
merahmatinya, maha suciku alangkah lebih besar urusanku, maka perkataan
tadi adalah atas jalan hikayah (cerita) daripada Allah. Begitu juga
perkataan Aku al-Haq ditafsirkan atas jalan hikayat juga (dari Allah) dan
janganlah disangka orang-orang arifin dengan maksud ittihad dan hulul
yang batil. Bukan sedemikian sangkaan tersebut bagi orang yang beraqal
apatah lagi bagi orang-orang yang istimewa diberi anugerah khusus
mukashafah, keyakinan dan musyahadah. Jangan disalah sangka dengan
keadaan kelebihan kerohanian mereka pada ahli zaman meraka dengan ilmu
yang jelas dan amal soleh mujahadah, memelihara undang-undang Syariah
daripada pengertian (ittihad dan hulul yang batil) sepertimana kesalahan
orang Nasrani menyangka kepada Nabi Isa AS. Sesungguhnya apa yang
berlaku (ittihad dan hulul yang batil) dalam Islam berpunca daripada
kelakukan kejahilan sebahagian kumpulan yang mendakwa ahli sufi. Secara
realitinya, para ulama ‘arifun muhagiqun adalah dipelihara diri mereka
daripada iktikad batil yang demikian. Sebenarnya lafaz ‘ittihad’ adalah
mushtarak (berkongsi lafaz yang sama tetapi maknanya berbeza mengikut
nisbah penggunaan dan maksud), maka jika dilafazkan kepada makna yang
keji maka itu adalah saudara hulul dan hukumnya kufur. Maka bila dilafaz
pada maksud magam fana’ yang ditelah difahami oleh makna sebenar ahli
sufi (maka maksudnya benar) dan tiada perselisihan dalam penggunaan
istilah dan tiada tegahan bagi seseorang menggunakannya pada makna yang
sahih dan tiada tegahan dalam Syariah. Dan jika lafaz ittihad (secara
mushtarak) ditegah secara mutlak, maka tidak dibenarkan bagi sesiapa pun
untuk melafaz perkataan ittihad (secara mushtarak) dan itu adalah seperti
kamu menyebut “diantara aku dan kawan aku, zayd, kesatuan.?

Imam al-Sanusi, Muhammad b. Yusuf juga memberi komentar ringkas dalam penggunaan
‘ittihad’ dan ‘fana’ dalam konteks sufi:
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2> Al-Suyiitt, Abd al-Rahman bin Abi Bakar, al-Hawi li al-Fatawa fi al-Figh wa ‘Uliim al-Tafstr wa al-Hadith
wa al-Nahw wa al-1 7@b wa Sa’ir al-Funiin, (Beirut: Dar al-kutub al-'ilmiyyah, 2015), 122-130.
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Maksudnya: Ibarat sebahagian sufi pada zahirnya seumpama ‘ittihad’ dan
mereka menyebutnya sebagai fana. Sebahagian penulisan para ulama telah
menisbahkan kepada sebahagian ahli sufi perkataan dengan ittihad.
Kemungkinan perkataan tersebut berpunca daripada syahahat yang dipetik
daripada perkataan mereka seperti tiada dalam diri melainkan Allah dan
“aku al-hagq” dan seumpamanya. Sebahagian ulama taregat mentakwilkan
maksud tersebut bukan secara literal bagi meraka dan membersihkan
mereka daripada perkataaan tersebut (secara lafaz dan maksud yang batil).
Dan berkata bahawa seseorang salik apabila hilang keadaan dirinya, tiada
melihat apa-apa dalam kewujudan diri melainkan kewujudan Allah, maka
menghilangkan dirinya sendiri (wujud majazi) daripada kewujudan hakiki
Allah, malah tiada langsung melihat wujud dirinya sendiri. Mereka
mengibaratkan keadaan tersebut dengan fana. Maka berjalanlah di atas
lidah mereka seumpama lafaz-lafaz tadi dalam keadaan mabuk rohani dan
tenggelam diri dan apabila mereka kembali sedar dan merasai kewujudan
diri tidak terucap perkataan-perkataan sebegitu sebelum ini daripada diri
mereka. Akibat daripada itu, ada yang memberi keuzuran kepada mereka
dan ada yang mengambil hukum ke atas mereka dengan hukum bunuh seperti
fatwa Junaid ke atas al-Hallaj.?®

Secara asasnya terdapat perbezaan yang amat ketara antara wujidiyyah muwakhidah dan
mulkidah. Ciri-ciri wujidiyyah muwakhidah ialah terdapat perbezaan wujud antara Allah
sebagai wajib al-wujud, mutlaqg, Esa dan gadim dan alam sebagai wujud mumkin mugayyad,
berbilang dan baharu, menepati semua usul akidah yang disepakati oleh golongan mutakallimin
dan fugaha ’ seperti hukum akal (wajib, harus, mustahil), hukum Syariah (wajib, sunnat, harus,
makruh dan haram), taklif Syariah’, tanzih, dan taqdis dan lain-lain usul yang tidak
bertentangan dengan usul Syariah. Manakala wujidiyyah mulkzidah ialah tiada perbezaan
wujud antara Allah dan alam, doktrin ittihad dan hulul, bertentangan usul akidah yang
disepakati oleh golongan mutakallimin dan fugaha’ dari segi hukum agal dan syariah, tiada
taklif syariah, tajsim dan mushabihat dan lain-lain yang bertentangan dengan usul shariah.

Untuk mengetahui perbezaan antara wakdah al-wujizd boleh rujuk beberapa kitab untuk
memudah pemahaman seperti:

a) Al-Sharani, Abd al-Wahab. al-Yawdgit wa al-Jawahir fi Bayan ‘Aqa’id al- Akabir.

b) Ibrahim b. Hassan al Kurani. Matla’ al-Jid bi Tahqiqi al-Tanzih ‘An Wahdah al-Wujiid

%6 Anas Muhammad Adnan al Sharfawi, pentahkik kitab al -Aqidah Al- Kubra al-Musamma Umdah Ahli al-
Tawfig Wa al-Tasdid memberi komentar dalam nota kaki kitab tersebut, bahawa Imam al-SaniisT mengikut
pendapat Ibn al-Tilmisani dalam Shark Ma’alim Usil al-Din mengenai fatwa Junaid ke atas al-Hallaj. Anas
Muhammad Adnan meringkaskan fakta berdasarkan penulisan Al-Allamah al-Hafiz al-Muarrikh Abd Allah bin
As'ad al-Yafr’iy dalam Mirat al-Jinan menyebut bahawa Junaid al-Baghdadi dan Muhammad bin Daud al-Zahir1
merupakan ulama yang memberi fatwa keatas al-Hallaj adalah fakta tidak tepat kerana Imam Junayd meninggal
pada tahun 298 Hijrah dan Muhammad bin Daud al ZahirT meningggal pada 210 Hijrah sebelum kisah
pembunuhan al-Hallaj yang meninggal pada 30 Hijrah. Lihat, al-Sanusi, Muhammad b Yasuf. Shark al-Agidah
al-Kubra al-Musamma Umdah Ahli al-Tawfig wa al-Tasdid (Dimashq: Dar al-Tagwa, 2019), 255-266.
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€c) Muhammad ‘Al b. Zahir al-Watari. Fawaid Jalilah Takshifu ‘An Ma’na Wahdah al-
wujiid Wa Masail Qalilat Tagrab Asl Ma Zahaba llayhi Ahl al-Irfan Wa al Shuhud.

d) al-Kattani, Muhammad Jafar. Jala’ al-Quliub Min al-Asda’ al-Ghainiyyah bi Bayan
IThatatihi Salla Allah ‘alaihi Wa Sallam bi al-Culim al-Kawniyyah.

e) al-Nabulusi Abd al-Ghani Isma’il. Idah al-Maqsiid min Ma na Wahdah al-wujiid

Dalam hal ini, pelbagai ulama sufi muktabar menggunakan pelbagai ibarah, istilah dan sudut
pandangan yang pelbagai dalam menjelaskan pengukuhan kefahaman secara aql dan dhawqr
serta wijdanz dalam mentauhidkan Allah dan penjelasan perbezaan-Nya dengan alam dengan
syarat tidak melanggar usul tawhid yang telah disepakati oleh para ulama mutakallimin dan
fugaha. Wakdah al-wujizd merupakan tawhid dhawgi dan wijdani adalah bersifat tenggelam
diri dalam penyaksian dengan hati (istiqraq fr al-shuhud bi al-galb) dan bersifat pengalaman
kerohanian adalah amat luas. Semua huraian ulama sufi adalah menuju kepada matlamat yang
sama untuk mentawhidkan Allah atas kefahaman berdasarkan tahap kedalaman mashrab
kerohanian masing-masing. Allah SWT berfirman:

Geserih 23V 3 355 N5 AN G5, G VA1 15T BT A le 6
Maksudnya: Sesungguhnya tiap-tiap satu puak di antara mereka) telah
mengetahui tempat minumnya masing-masing. Dan Kami berfirman:"
minumlah kamu dari rezeki Allah itu, dan janganlah kamu merebakkan

bencana kerosakan di muka bumi.
(al-Bagarah 2: 60)

e 8l 54 o ol 2S5 s o s 3878

Maksudnya: Katakanlah (wahai Muhammad): "Tiap-tiap seorang beramal

menurut pembawaan jiwanya sendiri; maka Tuhan kamu lebih mengetahui
siapakah di antara kamu yang lebih betul jalannya.

(al-lsra’ 17: 84)

Jika terdapat kesalah fahaman dalam penafsiran wakzdah al-wujizd dalam kefatwaan, kesalahan
tersebut perlu dilihat dalam bentuk yang perlu diperhalusi dan dicermati. Sighah seperti sesat,
bid ah dalalah, salah, fasiq dan bercanggah dengan fahaman Ahli Sunnah wal Jamaah masih
boleh digunakan untuk menyedarkan kesalahan tersebut untuk mudah membuat pendakwaan,
penguatkuasaan dan istitabah. Kesalahan kefahaman wa/dah al-wujid perlu ditentukan secara
spesifik berdasarkan kumpulan atau kepimpinan tertentu dan nyatakan kesalahan
penafsirannnya sebagai wujiidiyyah mulhidah agar lebih jelas. Manakala sighah atau
penghukuman kufur atau terkeluar daripada Islam mempunyai implikasi yang amat besar di
dunia dan akhirat. Kesalahan tersebut mestilah bersifat sangat jelas, gat iy, tiada ruang takwil
dan ijma’ para ulama.

KESIMPULAN

Disebabkan oleh kesukaran dan kesulitan memahami makna sebenar wakdah al-wujiid yang
menjadi istilah khas tawhid sufi berdasarkan manhaj al-kashaf yang digunakan oleh golongan
sufi, maka di sini disarankan beberapa cadangan untuk memahami ajaran tawhid tersebut
dengan fahaman sebenar. Antaranya ialah pertama, mempunyai persediaan asas ilmu akidah
dan Shariah dengan baik serta menguasai bahasa Arab dan seninya. Kedua, mengaplikasikan
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konsep takwil ketika wujud pertentangan dengan logik akal yang berkemungkinan
mengandungi makna lain, atau terdapat takdir pada ibarat perkataan dan ayat. Ketiga, mestilah
memahami istilah-istilah sufi menurut makna yang dikenali dan dipegang dalam mazhab sufi.
Keempat, jika masih kabur dengan makna istilah dan huraian sufi, maka perlulah merujuk
kepada sumber-sumber asal sufi yang muktabar sebagai rujukan dan syarahan makna sebenar.
Kelima, perlu memahami ajaran sufi dalam konteks yang luas untuk memahaminya secara
komprehensif. Kefahaman yang sempit akan menghalang mencari kebenaran makna yang
diletakkan. Kefahaman yang jelas boleh menambahkan keimanan dan ketagwaan kepada Allah.

Manakala kesilapan memahami doktrin wakdah al-wujiid dalam kitab—kitab Melayu
sufi boleh merosakkan akidah kerana melanggar prinsip hukum akal yang telah disepakati iaitu
wajib, mustahil, harus dan hukum Syariah serta hukum taklif. Masalah utama kesalahan
fahaman wahdah al-wujiid secara literal ini ialah membawa fahaman ittihad dan hulul atau
phanteism seperti fahaman bahawa Allah itu alam dan insan, kegadiman alam, Allah berada
atau bersatu dalam jasad manusia, tiada taklif Shariah zahir, berfahaman Jabariyyah dan Zindiq,
fahaman Atheisme dan lain-lain lagi yang bertentangan dengan usul akidah. Oleh itu, doktrin
wahdah al-wujid yang dihuraikan ulama sufi Melayu adalah wakdah al-wujiid muwahhidah
adalah tidak bertentangan dengan akidah ASWJ. Mereka mengunakan istilah dan pendekatan
sufi untuk menerangkan secara ringkas hubungan Allah dengan makhluk dan perbezaan
martabah Allah sebagai khalik dan alam sebagai makhluk baharu.
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